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Resumen: El articulo presenta una sencilla y resumida aproximacién histérico-
candnica, examinando el trasfondo eclesiolégico de los cédigos de 1917 y 1983.

En un primer momento se expone cudl es el marco histérico-espiritual del
Cédigo de 1917. Primero se presenta el contexto politico-juridico; se pasa, en
un segundo momento, a exponer la situacién eclesioldgica del momento y las
reflexiones en torno a la naturaleza especifica del derecho, y, finalmente, se expo-
nen las lineas eclesiolégicas del Cédigo de Derecho Canénico de 1917.

Después se presenta el trasfondo eclesioldgico del Cédigo de 1983. Partiendo
del momento politico-juridico, se presenta el momento eclesial del Cédigo de
1983 y sus lineas eclesioldgicas.
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Firstly, the historical-spiritual framework of the Code of 1917 is described.
The political-legal context is presented; then the ecclesiastical situation of the
time is explained, reflecting on the specific nature of the Law; finally, the ecclesi-
astical lines of the Code of Canon Law of 1917 is detailed.

Next, the ecclesiastical background of the Code of 1983 is presented. Starting
from the political-legal situation, the ecclesial situation of the Code of 1983 is
presented with its ecclesiastical lines.

Keywords: ecclesiology, liberal state, legal positivism, secularism, modernism,
communio.

El examen teoldgico-juridico del trasfondo eclesiolégico de los cédigos de
1917 y 1983, realizado con perspectiva histérico-espiritual, implica su ilumina-
cién doctrinal mutua —uno esclarece al otro intelectual y eclesialmente— y ofrece
criterios de comprensién y de valoracién pastoral del actual ordenamiento cané-
nico de gran provecho para el momento de renovada evangelizacién que quiere
vivir hoy la Iglesia.

Nuestro examen, por las evidentes limitaciones impuestas por la complejidad
del tema y por la escasez del tiempo disponible para abordarlo, no representa
metodolégicamente otra cosa que una sencilla y concisa aproximacién histérico-
candnica al tema propuesto.

1. EL TRASFONDO ECLESIOLOGICO DEL CODIGO DE 1917
1.1. El marco histérico-espiritual del Cédigo de 1917: “Su sitio en la vida”

Para el conocimiento objetivo del “sitio en la vida” de la cuestién planteada es
imprescindible conocer, primero, el contexto politico-juridico del momento his-
térico en que nace la idea, la iniciativa, la elaboracién y la aplicacién del Cédigo
del 27 de mayo de 1917 y, segundo, su contexto eclesial en su doble e interco-
municada dimensién doctrinal y existencial, tedrica y prictica.
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1.1.1. El contexto politico-juridico del momento histérico

del Cédigo de 1917

a) Apogeo vy crisis del Estado liberal del siglo xix

El Estado liberal, que habia ido creciendo y desarrolldndose politica y juridi-
camente por la via de la teorfa general del Estado y del derecho constitucional a
lo largo de todo el siglo, parecia haber alcanzado al iniciarse el siglo xx un éxito
histdrico sin retorno tanto en el mundo anglosajén como en la Europa continen-
tal. Un éxito especialmente llamativo en los paises del sur de Europa, incluso,
con la variante de un extremoso laicismo coincidente con la consolidacién socio-
politica de la III Republica Francesa repuesta de su humillante derrota en la
guerra franco-prusiana de 1870-1871. El principio politico fundamental de la
soberania popular en la constitucién y en el funcionamiento del Estado se ha-
bia impuesto sin limitacién alguna de naturaleza trascendente y, tampoco, sin
sometimiento juridico a posibles tradiciones culturales y costumbres populares
heredadas del “viejo régimen”, sin excluir las referentes a la Monarquia. La tnica
fuente de la soberanfa politica residia en el pueblo o sociedad organizada.

Por otra parte, la participacién politica de los ciudadanos en la constitucién
del Estado y en su organizacién institucional se habia ido perfeccionando, entre
otros factores, por la via del desarrollo del derecho electoral, que, respecto a los
varones, habia llegado a su préctica universalizacién en el quicio del siglo xix al
xX. Simultdneamente se producia el afianzamiento de los partidos politicos como
cauce predominante de la participacién ciudadana en el Gobierno y en la vida
politica del Estado, configurdndose casi exclusivamente como Estado nacional a
cuya soberania quedaban sometidos todos los dmbitos de las relaciones sociales:
desde los de la seguridad, la economia, la cultura, la ciencia y la ensefanza hasta
los del matrimonio, la familia y la profesién de la fe y de la prictica religiosa. ;Se
habia logrado hacer realidad politica y experiencia social cotidiana el postula-
do de los revolucionarios franceses de 1789 “libertad, igualdad, fraternidad” al
echarse a andar un nuevo siglo de “modernidad”, el siglo xx?

“Su subsuelo” sociolégico estaba, sin embargo, minado por lo que la historia
ha denominado “la cuestién social” o “la cuestién obrera”. El Estado, concebido
y gestado a la luz de los principios politicos del liberalismo del siglo x1x, tanto
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revolucionario como moderado, se habfa mostrado impotente para encauzar la
nueva economia capitalista en términos de justicia social, con la consecuencia
de la formacién de una sociedad partida y enfrentada en “clases” de la que la
principal victima serfa “la clase obrera” o “trabajadora”. “El socialismo”, con un
extraordinario apoyo intelectual de la filosoffa marxista, se habfa convertido en
las dos primeras décadas del siglo xx en una fuerza politica decisiva en la con-
figuracién de la opinién publica y en la organizacién y accién del Estado. “Un
socialismo” que se debatia entre el reconocimiento de las formas democrdticas del
Estado liberal y su recambio por su transformacién revolucionaria resultante de
una necesaria “dictadura del proletariado”. La Primera Guerra Mundial, desatada
en agosto de 1914, y sus consecuencias sociales y politicas inmediatas conducian
a la crisis dltima del Estado configurado por el liberalismo del siglo xix: ;“el siglo
de las luces”? Las revoluciones soviética, marxista-leninista de octubre de 1917
v, luego, las fascistas y nacional-socialistas de los afios veinte y treinta, con sus
totalitarismos no solo politicos sino también sociales y culturales, terminarfan de
ponerlo en cuestién definitivamente’.

b) Apogeo vy crisis del positivismo juridico del siglo xix

Un acompaifiante histérico del Estado liberal decimonénico y, mds atin, un
elemento esencial de su estructura politica serfa el positivismo juridico. Si la so-
berania del Estado no conoce otra instancia tltima que la soberania popular o la
soberania de la sociedad politicamente constituida, resultaba l6gico y existencial-
mente necesario que no pudiera darse otra fuente o instancia normativa situada
mds arriba o fuera del dmbito del poder estatal. El hombre y su poder pasaban a
ser la fuente dltima del derecho. Un poder desligado no solo de cualquier vinculo
trascendente religioso sino también —y finalmente— desligado de la propia razén
humana. La doctrina racionalista ilustrada del derecho natural acabarfa asimismo
por ser abandonada y sobrepasada por la concepcién del poder politico como
un “poder” a secas: como “el poder” del mds fuerte en la lucha de intereses en la

! Cf. KunN, H., Der Staat, Miinchen 1967, pp. 32 y ss.; MuRoz MACHADO, S., Vieja y nueva
Constitucién, Barcelona 2016, pp. 15 y ss.; EHLEN, P- HAEFNER, G.- SCHMIDT, ., Philosophie des 19
Jabrhunderts, Stuttgart 2016°, pp. 193 y ss.; ENRIQUE BONETE PERALES, E., Fildsofos ante Cristo, Madrid
20167, pp. 161-165.
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que se convierte finalmente la vida de la sociedad. “El derecho”, en su esencia
normativa, consiste en ser el instrumento técnico-politico y social del poder del
hombre, que se impone en los conflictos sociales causados por los mds variados
agentes enfrentados en los terrenos socioeconémico, cultural e ideolégico. Entre
“los totalitarismos” de la primera mitad del siglo xx y los horrores de la Segunda
Guerra Mundial, su versién histérica mds dramdtica serd la de la perversién ra-
dical de las ideas de la justicia y del derecho, que cobré su expresién mds radical
en la férmula del “geserzliches Unrecht” y del “gesetzloses Recht”, es decir, en la
negacién radical de derechos elementales, legalizada, y en la total desproteccién
—o en la privacién mds elemental de proteccién— de exigencias elementales de la
justicia (Radbruch)?. Las filosofias empiristas y, sobre todo, las neo-idealistas del
derecho, que tanto proliferaron en las décadas criticas de finales del siglo xix y
de principios del XX, se mostraron incapaces, principalmente en la préctica, de
evitar esa deriva tan profundamente corruptora del derecho puesto al servicio de
un poder tirdnicamente totalitario o, lo que es lo mismo, de unas tiranfas feroz-
mente inhumanas.

La otra cara mds favorable del positivismo juridico moderno es la de la elabo-
racién de una ciencia empirica del derecho —teorfa general, historia del derecho,
dogmdtica juridica, etc.—, que contribuird a un perfeccionamiento tanto de las
técnicas de produccién normativa —las leyes—, de su aplicacién jurisprudencial
y administrativa como del lenguaje juridico. Ambos factores serdn de gran uti-
lidad, e incluso de un gran valor ético, para un desenvolvimiento razonable y
justo no solo de los dmbitos personales sino también de los puablicos en los que
se desarrolla la vida de la sociedad y de la comunidad politica.

En este contexto del Estado liberal, articulado por un derecho positivo técnico-
cientificamente muy depurado, se comprende ficilmente el éxito de la idea de
la codificacién de las fuentes del derecho vigente —mds alld de “la Escuela His-
térica del Derecho” (Puchta) y de “la pandectistica” (Windscheid)—, junto a la
de la necesidad de una ley superior que establezca y regule la Constitucién del
Estado. Un éxito pricticamente total en la Europa continental y en las culturas
juridicas del continente sudamericano influenciadas por ella. La nueva ciencia

2 Cf. RADBRUCH, G., Rechtsphilosaphie, Stuttgart 1956, pp. 237 y ss., y 335 y ss.
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del derecho, con su aplicacién técnica consiguiente, si logré sobreponerse a las
convulsiones totalitarias del Estado en la segunda mitad del siglo x¢.

¢) Apogeo y crisis del laicismo del Estado liberal del siglo xix

El Estado liberal en versién europea, iniciado en y por la Revolucién francesa,
practica rigurosamente el principio de soberania, sobre todo con relacién a la
Iglesia, mds especificamente con la Iglesia Catélica, y, en general, con relacién
a la religién. Se trataba de erradicar, primero politico-juridicamente vy, luego,
social y culturalmente, todas las raices morales e ideoldgicas de las que se habia
alimentado “el antiguo régimen” mondrquico y estamental. Para “los jacobinos”
franceses no habifa otro Dios que “la diosa razén” y el discurso politico que de
ella dimana. No solo no se reconoce ningtin tipo de “potestas” a la Iglesia en los
asuntos ciudadanos, tampoco en las materias internas y propias de su consti-
tucién y de su vida. Con mayor o menor grado de intensidad e intervencién
juridica en la vida interna y en la actividad apostdlica de la Iglesia, el laicismo se
va extendiendo por toda la geografia politica de los Estados europeos a lo largo
de todo el siglo x1x. Se rechaza, por supuesto, cualquier idea de una “potestas in
temporalibus” de la Iglesia respecto a las personas y materias sobre las que se ejerce
la autoridad propia del Estado, sin ninguna concesién a la teorfa de “/a potestas
indirecta in temporalibus ratione pecati’, sino que ademds se priva a la Iglesia de
todo derecho propio o competencia en las materias que la doctrina del derecho
publico eclesidstico caracterizaba como “mixtas’: la educacién, el matrimonio y
la familia, el servicio social. Mds atin, se le recorta cuando no se le niega el es-
pacio publico para la predicacidn, el culto y el ejercicio de su misién pastoral a
través de medidas indisimuladamente sectarias: legislativas, unas veces, y, otras,
administrativas. Nos encontramos, pues, en la vuelta histérica del dltimo tercio
del siglo x1x a las dos primeras décadas del siglo xx con un laicismo de Estado

> Cf. Rouco VARELA, A. M., Los fundamentos de los derechos humanos, Madrid 2001, pp. 20 y
ss.; SAUTER, G., Recht, EvStL?, pp. 2669-2698; MAIHOFER, W., Naturrecht oder Rechtpositivismus,
Darmstadt 1966; RODRIGUEZ ZAPATA, J., Teoria y Prictica del derecho Constitucional, Madrid 2016,
pp- 45-52; Puy Muroz, F.- LorEz MORENO, A., Manual de Teoria del Derecho, Madrid 1999, pp. 523-
561; LARENZ, K., Methodenlehre der Rechtswissenschaft, Berlin-Gottingen-Heidelberg 1960, pp. 8-143;
ROBLES, G., Teoria del Derecho 2, Pamplona 2015, pp. 23-90.
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que se habia radicalizado hasta los extremos de una persecucién que evocaba las
que habia desencadenado la Revolucidn francesa en su periodo mds radical con la
imposicién de “la Constitucién Civil del Clero” y con los mdrtires de “/a Vendée”.
Un laicismo que, moderado en el Concordato de Napoléon de 1802, rebrotaba
con una renovada intransigencia en la legislacién de 1880-1906, restringiendo la
libertad publica de la Iglesia y sus expresiones asociativas, que provoca el éxodo al
extranjero de numerosas érdenes y congregaciones religiosas radicadas en el terri-
torio del Estado francés. Mds atin, llega a la imposicién de un nuevo estatuto civil
que estatalizaba aspectos esenciales de su vertebracién constitucional interna y de
su accién pastoral. Este laicismo, crecientemente militante y rigido, desbordaba
con mucho el limite de lo que podria considerarse como la legitima independen-
cia histérica del Estado en Europa respecto a la Iglesia. Atentaba, en definitiva,
contra la misma libertad esencial de la Iglesia, sirviéndose agresivamente de unas
leyes que terminaron en la Alemania de Bismark (la Alemania del “2.° Reich”) en
la década de 1870 a 1880, con la persecucién abierta que incluy6 la prisién de
muchos obispos catélicos, sacerdotes, religiosos y fieles laicos. De todos modos,
la influencia de la politica eclesidstica de “la Kulturkampf® prusiano-alemana y
de los gobiernos de la IIT Republica francesa en el ordenamiento juridico espanol
no pasé del estrechamiento administrativo en la interpretacién del Concordato
de 1851 y de la Constitucién de 1886, especialmente en materia de la libertad
de la Iglesia para crear un derecho asociativo propio. Baste recordar al respecto la
llamada “ley del Candado” de 1912 (Canalejas)* como su momento mds 4lgido.
El final histérico de las formas laicistas del Estado liberal del siglo x1x coincidiria
muy reveladoramente con la ola de los mértires del siglo xx, la mds devastadora
de la historia de la Iglesia, en la Unién Soviética, México, la Alemania nacional-
socialista, Espana...

Concluye el periodo histérico, concisamente resenado, con una doble ruina
de la libertad: jla del Estado y la de la Iglesia! ;En una ruina del hombre? El lai-
cismo se habia hecho histéricamente insostenible’.

* Cf. Ricarpo DE 1A CIERVA, R., Historia total de Espaia, Madrid 2010", pp. 147-154; CUENCA
ToriBIO, J. M., «El Catolicismo Espafiol en la Restauracién (1875-1931)», en Historia de la Iglesia en
Espasia 5, ed. GARCIA VILLOSLADA, R., Madrid 1979, pp. 305-319.

> Cf. Rouco VareLa, A. M., «El laicismo: el retorno intelectual y cultural de una vieja categorfa
juridica», en Ib., Ecclesia et lus. Estudios de derecho candnico y derecho concordatorio, Madrid 2014,
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1.1.2. El contexto eclesial del momento histérico del Cédigo de 1917
a) “La crisis modernista”

El aspecto de las problemdtica eclesial que mds salta a la vista en las dos prime-
ras décadas del siglo xx, momento histérico del Cédigo de 1917, es, sin duda, la
irrupcién intelectual, doctrinal y pastoral del “modernismo” en el pensamiento,
en la vida interna y en la accién apostdlica de la Iglesia. En la bisqueda de nue-
vos horizontes filoséficos, distantes de la tradicién escoldstica en general y de la
tomista en particular, algunas élites universitarias y eclesidsticas habfan caido en
una indudable relativizacién de la verdad cristiana para enfrentarse al cuestiona-
miento de la verdad histérica del cristianismo, de la fundacién y de la naturaleza
de la Iglesia y del mismo acto de fe. La categoria “evolucién” aplicada a la doctri-
na, a la disciplina, a la organizacién y a la vida de la Iglesia fascinaba a la hora de
plantear una respuesta pastoral a los retos intelectuales y culturales de las visiones
del mundo y del hombre “de moda” en la Europa y en la América de la “Bélle
Epéque”. ;No habia que retornar mds bien a la concepcién de la Iglesia elaborada,
cuidada y alimentada en el clima espiritual y misionero de la Reforma Catélica
de los siglos xv1 y xvii? En una palabra, ;no habria que reavivar a “Trento”? ;Podia
aceptarse como teoldgica y eclesialmente responsable una revisién tan temprana
de la doctrina del Concilio Vaticano I (1869-1870) sobre la Revelacién y sobre el
Primado del Romano Pontifice? La enérgica reaccién del magisterio pontificio y
de las medidas de gobierno pastoral tomadas por el Papa Pio X sehalaban el ca-
mino eclesial a la respuesta teoldgica y pastoralmente debida a la pronto conocida
como provocacién de “la Modernidad™.

pp. 157-176. VERSCHEURE, J., «Laizismus», en Lexicon fiir Theologie und Kirche 6, Freiburg 19617
(= LThK), pp. 746-747; MIKaT, P, Kirche und Staat in der neuren Entwicklung, Darmstadt 1980; OTa-
DUY, J., «Derecho Eclesidstico del Estado», en Diccionario General del Derecho Candnico 3, ed. OTADUY,
J.- ViaNa, A.- SEDANO, J., Cizur Menor 2012, pp. 118-127.

¢ Cf. SCHERER, R., «Modernismus», en LThHK 8, cit. pp. 513-516; RATZINGER, J., Gesammelte Schrif-
ten Glaube in Schrift und Tradition 912, Freiburg-Basel-Wien 2016, pp. 553 y ss.
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b) La Eclesiologia entre el reto tedrico y préctico del mantenimiento vigoroso
de una respuesta catélica renovada a la Eclesiologfa protestante
en su evolucién moderna y el laicismo del Estado liberal

La linea eclesiolégica inspirada en el pensamiento teoldgico del cardenal Be-
larmino segufa viva en los Tratados de Eclesiologia de la nueva Escoldstica del
siglo x1x, antes y después del Concilio Vaticano I. El concepto sistemdticamente
clave para su comprensién teoldgica era el de la Iglesia sociedad perfecta en el or-
den espiritual fundada por Jesucristo, dotada por El de los 6rganos fundamentales
de su constitucién jerdrquica, presidida por el poder de jurisdiccién del Sumo
Pontifice y provista de todos los medios necesarios —la palabra y doctrina de la
fe, los sacramentos y la disciplina eclesidstica— para obtener su dltimo fin social,
a saber, la salvacién y santificacién de las almas, promoviendo en el mundo la
implantacién del Reino. Un concepto o categoria teoldgica que se estimaba muy
valiosa, al menos dialécticamente, para sostener y subrayar la claridad teoldgica de
la refutacién catdlica de las dicotomia eclesioldgica, tipica del protestantismo: su
distincién entre la verdadera Iglesia de Jesucristo puramente espiritual e invisible
y la Iglesia visible, puramente humana en su configuracién institucional, sujeta
al ordenamiento juridico de las realidades de este mundo, es decir, al derecho del
Estado. La evolucién del protestantismo en el clima cultural y politico de la socie-
dad y el Estado liberales no habia conseguido desligarlo y liberarlo juridicamente
del Estado, del que seguia siendo una estructura propia del mismo, es decir, una
parte interna de su ordenamiento constitucional. El “Staazskirchentum”, “la Iglesia
de Estado” tan arraigada en la tradicién regalista de las monarquias europeas ilus-
tradas, no habfa sido relevada en los Estados protestantes liberales del siglo xix, ni
siquiera por el principio de la “Staatschirchenhobeir” —de la soberania del poder es-
tatal sobre una Iglesia con autonomia institucional propia— que se venia utilizan-
do en las relaciones con la Iglesia Catélica después de la legislacién napolednica.
Ni siquiera al protestantismo liberal de la época del esplendor prusiano de la Ale-
mania del Segundo Imperio, tan activo en la afirmacién de las tesis sociopoliticas
de la democracia liberal, se le habfa dado la consecucién de un espacio juridico de
vida pastoral suficientemente auténoma respecto a la Administracién del Estado.
No puede resultar extrafio, por tanto, que los tratadistas neo-escoldsticos de la
Eclesiologfa catélica del dltimo tercio del siglo XX y de las dos primeras décadas
del siglo xx reafirmasen la doctrina sobre la Iglesia como sociedad perfecta “in
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spiritualibus”, jerdrquicamente constituida y organizada, como teolégicamente
vélida, tanto para demostrar su visibilidad y consistencia histérico-constitucional,
no distinta de “/a visibilidad de la Repiiblica de Venecia” (R. Belarmino), como para
destacar su {ntimo cardcter de instrumento humano-divino de la accién redentora-
salvificadora de su divino fundador, Jesucristo, en el tltimo y definitivo estadio del
proceso histdrico de la salvacién y santificacién de las almas y del mundo.

Esta concepcién teoldgica de la naturaleza y del ser de la Iglesia, habitual en la
Eclesiologfa neo-escoldstica de la época del Cédigo de 1917, habia servido, ademds,
en la prdctica politico-eclesidstica durante todo el siglo x1x —y continuaba sirviendo
en los albores del xx—, para elaborar una concepcidn juridica de la relacién con el
nuevo Estado liberal, aprovechando el postulado de la libertad también para la
Iglesia. Si el Estado encarnaba la sociedad perfecta en lo temporal, la Iglesia la en-
carnaba en lo espiritual. Una ordenacidn juridica justa de su mutua relacién exigfa,
por consiguiente, el reconocimiento de la libertad interna de la Iglesia, junto a la
aceptacién general de su presencia en los campos de la vida social que conciernen
al bien de las personas, de las familias, de la educacién de las nuevas generaciones y
al servicio a los mds necesitados: juna presencia libre! El inevitable cruce de compe-
tencias estatales y eclesidsticas deberfa ser dirimido por la via del acuerdo concorda-
torio. La Eclesiologfa prestaba por esta via argumental, acusadamente apologética,
la base cientifica para la afirmacién de un “derecho publico eclesidstico” que habia
iniciado su “iter” cientifico en los siglos de la Ilustracién y que no habia dejado
de actualizarse temdtica y sistemdticamente en torno a la clave metodoldgica de la
distincién entre “fus Publicum Internum” y “lus Publicum Externum’™ .

¢) La renovacién eclesioldgica. Sus inicios

Sin embargo, en los propios autores de los Tratados de Eclesiologia neo-
escoldstica de la época se percibia ya la insuficiencia teolégica de la doctrina de

7 Véase, por ejemplo, PERRONE, J., «Sectio Prior. De Ecclesia Christiv, in ID., Praelectiones Theologi-
cae. De Locis Theologicis 4, Parisiis 1897, p. 3; BILLOT, L., Tractatus de Ecclesia Christi 1, Romae 1927°,
pp. 61-67. Testigos muy significativos de la relacién cientifica existente entre el “Ius Plublicum Eccle-
siasticum” y la Eclesiologfa neo-escoldstica en la segunda mitad del siglo xx: OTTAVIANI, A., Institutio-
nes Iuris Publici Ecclesiastici 1, T.P. Vaticana, 1958% SotiLro, L., Compendius Iuris Publici Ecclesiatici,
Santander 1958% Nicorau, P. M.- SALAVERRL, P. J., Sacrae Theologiae Summa. Theologia Fundamentalis
1, Matriti 1955, pp. 511-590 y 817-838.
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la Iglesia como sociedad perfecta, sobre todo vista desde la perspectiva de su vida
espiritual, de su proyeccién apostélica y de su inquietud misionera cada vez mds
dindmica y activa ante el desafio pastoral que representaba la propia sociedad
liberal. La sociedad modelada por el liberalismo sucumbia imparablemente en el
mundo de sus ideas y de sus costumbres cada vez mds a la influencia intelectual y
cultural de un atefsmo militantemente anticristiano y a la fascinacién de una eco-
nomia unilateralmente capitalista que tanta injusticia, opresién y dolor personal
y social causaba. ;No habia que superar lo que podia denominarse “el extrinsicis-
mo” eclesiolégico? Ya en la Escuela de Tubinga, en la primera mitad del siglo x1x,
principalmente en la obra teolégica de su mds eximia figura, Johan Adam Méhler
(1796-1838), inspirdndose en la Teologia de los Padres de la Iglesia, se habia
descubierto un sugerente horizonte teoldgico para un renovado tratamiento del
tratado de la Iglesia en el que su cardcter sacramental va a hacer posible una mds
honda visién de su ser y de su misién. Al comprenderla como la prolongacién
del Misterio de Cristo en la historia, se abria una inteligencia teolégicamente mds
rica de la unidad de sus dos dimensiones, la visible y la invisible, o, lo que es lo
mismo, de “su alma” —el Espiritu Santo—y de “su Cuerpo” —continuidad de la
Encarnacién de Jesucristo—. Méhler presentard teoldgicamente a la Iglesia como
“la permanente encarnacién del Hijo de Dios”: de “Jesucristo”. Las preocupacio-
nes teoldgicas de los maestros de Tubinga se detectan claramente, por ejemplo,
en las citadas “Praelectiones Theologicae” de J. Perrone S. J. y en el “Tractatus de
Ecclesia Christi” de Ludovico Billot S. J., de tanto uso en la primera década del
siglo xx®. Mds llamativo y original resulta el eco encontrado en el vol. I de la obra
del P. Juan Gonzdlez Arintero O, “Desenvolvimiento y vitalidad de la Iglesia”,
titulado “Introduccidn y Evolucidn Orgdnica”, publicado en Salamanca en 1911.
Romano Guardini dirfa en su ensayo “Vom Sinn der Kirche” —“Del Sentido de la
Iglesia™ de 1922, interpretando muy licidamente la sensibilidad de la época,
que se trataba no solo de vivir en la Iglesia, sino de vivir la Iglesia.

8 Cf. PERRONE, ]., «Sectio Prior. De Ecclesia Christiv, in ID., Praelectiones Theologicae, cit. pp. 18-
20; BiLror, L., Tractatus de.. ., cit. pp. 317-381; MOHLER, ]. D., Die Einbeit in der Kirche, Koln-Olten
1958, p. 389: “So ist denn die sichtbare Kirche... der unter den Menschen in menschlicher Form
fortwihrend erscheinende, stets sich erneuernde, ewig sich verjiingende Sohn Gottes, die andauernde
Fleischwerdung desselben, so wie denn auch die Gliubigen in der Heiligen Schrift der Leib Christi
genannt werden”. Véase también, SCHEEBEN, M. J., Das Mysterium des Christentums, Freiburg im
Breisgau 1958, pp. 442-504 (:“Das Mysterium der Kirche und IThrer Sackramente”).
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d) La cuestién de la naturaleza especifica del derecho canénico. Rudolph

Sohm (1841-1917)

Entretanto, se habia formulado una teorfa sobre el ser del derecho de la Iglesia
—del derecho candnico—, expuesta histdrica y sistemdticamente con una provoca-
dora genialidad intelectual, que culminaba en la tesis de que “e/ ser del derecho”
y “el ser de la Iglesia” se contradicen entre si. Una tesis de la que era fdcil deducir
sus consecuencias teoldgicas en linea légica con la radicalizacidn espiritualista de
la Eclesiologfa protestante y con la justificacién tedrica de una posible reduccién
dréstica de la libertad de la Iglesia frente al Estado en la vivencia y en el desarrollo
de su misién dentro y fuera de si misma. La reaccién catélica a la publicacién de
su obra “Kirchenrecht”, vol. I de 1892, no se hizo esperar, aunque se presentase
débil en su forma académica y pastoral: débil cuantitativa y cualitativamente.
Incluso entre los tedlogos y canonistas catdlicos alemanes la cuestién no llegé a
entrar de lleno ni dentro de la temdticas de los tratados de Eclesiologfa ni en la
gran corriente de las publicaciones monogréficas de la época dedicadas al estudio
de la teologfa de la Iglesia y del derecho canénico’.

1.2. Las lineas eclesioldgicas del Cédigo de Derecho Candnico de 1917

1.2.1. La codificacién del derecho canénico puesta en marcha
por San Pio X y concluida con Benedicto XV

La codificacién del derecho candnico puesta en marcha en el pontificado de
San Pio X'y concluida con el de Benedicto XV, en el pentltimo afo de la Primera
Guerra Mundial, venia a resolver el problema prictico de indudable gravedad
pastoral nacido de la proliferacién, confusién y contradiccién de fuentes del de-
recho candnico vigente, como ocurrfa en la intencién y en la obra codificadora
de los Estados de la Europa continental. Pero asi como en ellos se pretendia, se

? Cf. Rouco VAreLA, A. M., «Die Katholische Reaktion auf das “Kirchenrecht I” Rudolph So-
hms», in Ip., Schriften zur Theologie des Kirchenrechts und zur Kirchenverfassung, Paderborn-Miinchen-
Wien-Ziirich 2000, pp. 59-94 (Traduccién espafiola en: Rouco VareLa, A. M., Teologia y Derecho,
Madrid 2003, pp. 132-173).
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perseguia y se proyectaba una reforma préctica de la vida social y politica segin el
modelo del Estado liberal, de parecido modo en la Iglesia alentaba la aspiracién
de una renovacién interna y externa de sf misma en orden a su robustecimiento
espiritual y a la revitalizacién pastoral y apostélica de su respuesta a la critica
situacion de las sociedades y del mundo al comienzo del segundo milenio. ;Qué
idea o premisa teoldgica central la inspiraba y guiaba en ese formidable empefio
técnico y cientifico de la codificacién del derecho candnico cldsico, del creado
en los siglos de la historia moderna de la Iglesia y del novisimo derecho cané-
nico desde el Concilio de Trento al Concilio Vaticano I? Cuestiones concretas
de extraordinaria relevancia eclesial habjan quedado, ademds, abiertas después
del dltimo e inconcluso Concilio Vaticano 1. Entre otras, las de la teologfa del
episcopado y del laicado, sin olvidar la cuestién de la compatibilidad teolégica y
juridica entre el principio politico-eclesidstico, de la libertad religiosa y el princi-
pio de la confesionalidad del Estado. ;La Eclesiologfa de fondo, inspiradora del
moderno Cédigo del Derecho Canénico con vigencia para la Iglesia latina, era
consciente de estas inquietudes, ideales y cuestiones a la hora de ofrecer con sol-
vencia teoldgica la forma y materia de la vida eclesial que deberfa de ser ordenada
renovadoramente para el siglo xx por el nuevo Cédigo de Derecho Candnico? El
abundante Magisterio Pontificio, sobre todo el del Papa Leén XIII, habia aporta-
do mucha luz doctrinal para el formidable empefio de sentar las bases eclesiolé-
gicas de la codificacién puesta en marcha por sus sucesores.

1.2.2. Aspectos eclesiolégicamente relevantes del ordenamiento canénico

del Cédigo de 1917

a) Un principio eclesioldgico enunciado en el inicio de la Bula apostélica de
su promulgacién “Providentissima Mater Ecclesia” de 27 de mayo de 1917 presi-
dird la codificacién:

“La providentisima Madye Iglesia, establecida por Cristo su Fundador de
tal forma que estuviera adornada de todas las notas que convienen a cualquier
sociedad perfecta, ya desde sus comienzos, cuando obediente al mandato del
Serior empezd a ensefiar y a regir a todos los pueblos, se preocupd ya entonces
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de regular y defender por medio de leyes la disciplina del clero y del pueblo

cristiano’.

El Cédigo de 1917 se presentaba, pues, desde su frontispicio, como el cédigo
de las leyes que rigen una sociedad perfecta en el orden espiritual, fundada por
Jesucristo como instrumento disciplinar para que el hombre pueda alcanzar la
salvacién —la suya y la del mundo— transitando por el camino de la santificacidn.
No podia, por tanto, resultar légicamente extrafio que el orden sistemdtico del
cuerpo legal codificado se sirviese de un esquema, en principio, de conceptos ju-
ridicos proveniente de la historia de una experiencia juridica civil, la del derecho
romano, con su trilogia “personae, res, actiones’, aprovechada en su momento
para la articulacién sistemdtica de las colecciones de las Decretales integradas en
el Corpus luris Canonici (“judex, judicium, clerus, connubia, crimen” ) y utilizada
finalmente en la nueva codificacidn candnica a través de la reformulacién de
G. S. Lancellotti en su “Institutiones Iuris Canonici”, dividida en cuatro libros:
“personas nos prima docet, resque secunda, tertia dat iudices, crimina quarta premir”.
El Cédigo la asumird haciéndola preceder de un primer libro sobre “las Normas
generales”, de acuerdo con “el modus procedendi” de las modernas codificaciones
civiles'. Si la realidad social, regulada por las leyes candnicas codificadas, es com-
parable antropolégicamente a la realidad social sujeta al ordenamiento juridico
del Estado, ;por qué la legislacién que las regula no puede ser subsumida en una
categoria de derecho filoséfico-juridica, comiin a ambos ordenamientos? No obs-
tante, la regulacién de la materia juridica en el Cédigo de Derecho Candénico re-
ferente a “las personas”, a “las cosas”, “a los juicios” y “a los delitos y penas” mostraba
patentemente —material y formalmente hablando— peculiaridades desconocidas
por el derecho civil, mds adn, inaccesibles a él. El derecho canénico de “/as perso-
nas” se funda en una “potestas sacra”’ que viene directamente de Jesucristo, Dios
y hombre verdadero, y que, por ello, se estructura jerdrquicamente. “Las cosas”,
o bien inmediata e intrinsecamente o mediata, derivada y condicionalmente,
se inscriben en el dmbito divino-humano de su presencia y accién salvadora en
el mundo: “los sacramentos”, “lugares y tiempos sagrados”, “el culto divino”, “el

10 Cf. Avymans, W., Kanonisches Recht 1, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1991, pp. 43-45. Ca-
BREROS DE ANTA, M.- ALONSO LOBO, A.- ALONSO MORAN, S., Comentarios al Cédigo de Derecho Cand-
nico con el texto legal latino y castellano 1, Madrid 1963, pp. 49-57.
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magisterio eclesidstico”, “los beneficios y otros institutos eclesidsticos no colegiados”,
“los bienes temporales de la Iglesia”. “Los juicios” y “los crimenes y penas”, tratados
normativamente en los libros cuarto y quinto, se refieren, por su parte, a un
orden de vida personal y comunitario vinculado en su raiz al sacramento de la
penitencia y al fuero interno de la conciencia. ;No nos encontrarfamos ante un
derecho calificable de “espiritual”, “sui generis”, perteneciente a un orden social
“sobrenatural”? Comentaristas ulteriores del Cédigo de 1917 lo afirmardn in-
equivocamente. En este supuesto, no puede llamar la atencién lo que se establece
en su c. 27: “Por el Bautismo queda el hombre constituido persona en la Iglesia de
Cristo, con todos los derechos y obligaciones de los cristianos, a no ser que, en lo tocante
a los derechos, obste algiin dbice que impida el vinculo de la comunidn eclesidstica o
una censura infligida por la Iglesia”. Tampoco puede sorprender la definicién de la
potestad de jurisdiccién que se encuentra en el c. 196: “La potestad de jurisdiccion
0 de gobierno que por divina institucién existe en la Iglesia, una es del fuero externo,
otra del fuero interno o de la conciencia, ya sacramental, ya extrasacramentalmente’.
Y mucho menos puede admirar la forma como se tipifica en el c. 218 al titular de
“la suprema y plena potestad de Jurisdiccién en la Iglesia Universal”, “el Romano
Pontifice”, como “sucesor de San Pedro en el Primado”, “tanto en las cosas de fe
y costumbres como en las que se refieren a la disciplina y régimen de la Iglesia
difundida por todo el orbe”; asi como la caracterizacién de la naturaleza de su
“potestas’: “esta potestad es verdaderamente episcopal ordinaria e inmediata, lo mis-
mo sobre todas y cada una de las Iglesias que sobre todas y cada uno de los Pastores y
fieles, e independiente de cualquier autoridad humana’.

b) Quedaban pendientes, sin embargo, cuestiones teoldgico-juridicas que,
incluso vistas desde la perspectiva eclesiolégica inspiradora del Cédigo, precisa-
ban solucién canénica. Asi lo pondrian de manifiesto al unisono la canonistica
ulterior, la praxis pastoral y la reflexién eclesioldgica. Por ejemplo: la de la obli-
gatoriedad de las leyes meramente eclesidsticas solamente para los bautizados
“catdlicos” (cf. cc 12 con 1099), las de la definicién constitucional del binomio
Primado-Episcopado, cuyo “esquema” no pudo ser tratado en el Concilio Vati-
cano I por su abrupta interrupcién. Las consecuencias tedricas y, sobre todo, las
précticas relativas a “la potestas” del obispo en la Iglesia particular (cf. cc. 81/82
sobre la dispensa y los cc. 329-486 “de la potestad episcopal y de los que participan
en ella”), un tanto resctrictivas, estaban a la vista, aunque ciertamente se les re-
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conozca en el c. 329,1: “que son sucesores de los Apdstoles, y por institucion divina
colocados al frente de Iglesias peculiares, que las gobiernan con potestad ordinaria
bajo la autoridad del Romano Pontifice”. A una mayor critica se vio sometida la
regulacién del estatuto de los “laicos” en la Iglesia (cc. 682-725). Sus derechos
se vieron limitados a lo que se les reconoce en el c. 682: “Los laicos tienen derecho
a recibir del clero, conforme a la disciplina eclesidstica, los bienes espirituales y espe-
cialmente los auxilios necesarios para la salvacion”. De igual modo, sus deberes se
reducen a no “llevar el hdbito clerical, exceptuando los seminaristas y demds aspiran-
tes a las drdenes de que trata el canon 972, 2 o los seglares legitimamente destinados
al servicio de la Iglesia cuando, dentro o fuera de la misma, toman parte en algin
ministerio eclesidstico” (c. 683). Es verdad que seguidamente se entra con detalle
en la estructuracién normativa de “las Asociaciones de fieles en general” (cc. 684-
726), pero sin referencia alguna a la vocacién propia del seglar en la Iglesia y a su
misién en la sociedad y el mundo de santificacidon de las realidades temporales.
No solo no se cafa en la cuenta de la dimensidén apostélica especifica de la condi-
cién laical dentro del marco de la Constitucién de la Iglesia, sino que, ademds, se
ignoraba un fenémeno eclesial emergente en toda Europa con un vigor apostdli-
co creciente: la accién de los catdlicos en la vida publica.

¢) El tiempo histdrico-eclesial del Cédigo de Derecho Candnico no iba a ser
de muy largo recorrido. Su reforma serfa anunciada por el Papa S. Juan XXIII el
25 de enero de 1959, junto al propdsito de la convocacién de un nuevo Concilio
Ecuménico y de un Sinodo para la Didcesis de Roma. El Concilio Vaticano II
(1962-1965), con sus constituciones, decretos y declaraciones, ponia fin efectiva-
mente a su vigencia plena. Un nuevo cédigo naceria desde la doctrina y las orien-
taciones pastorales conciliares, muy singularmente desde su Eclesiologia. Estaba
a punto de iniciarse un nuevo capitulo de la historia del derecho canénico: el
del Cédigo del Concilio Vaticano II, el Cédigo de 1983, el Cédigo de nuestro
presente: del presente de la Iglesia de nuestro tiempo. San Juan Pablo II dirfa en
la Bula de su Promulgacidén “Sacrae Disciplinae Leges”, de 25 de enero de 1983:

“El Cédigo es un instrumento que se ajusta perfectamente a la naturaleza
de la Iglesia, sobre todo tal como la propone el magisterio del Concilio Vati-
cano 11, visto en su conjunto, y de modo especial su doctrina eclesioldgica. Es
mds: en cierto modo, este Cddigo puede considerarse como un gran esfuerzo
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para traducir a lenguaje candnico esa misma doctrina, es decir, la eclesiologia

del Concilio™"".

2. EL TRASFONDO ECLESIOLOGICO DEL CODIGO DE 1983
2.1. Su marco histdrico-espiritual. “El sitio en la vida”

Son dos los grandes momentos que distinguen con decisiva significacién
histérico-espiritual el tiempo de la preparacién, elaboracién y aprobacién del
Cédigo de 1983: el momento politico-juridico del nacimiento del Estado libre,
social y democrdtico de derecho y el momento eclesial del Concilio Vaticano I1.

2.1.1. El momento politico-juridico

Después de la devastadora experiencia de la Segunda Guerra Mundial —de-
vastadora no solo militar sino también cultural y politico-juridicamente—, todo
intento de una mera restauracién del Estado liberal, en su diseno doctrinal y
técnico-juridico del siglo xix, estaba destinado a un inevitable fracaso por mu-
cho que se lo quisiera aquilatar democrdticamente. Mdxime cuando uno de “los
totalitarismos politicos” nacido en gran parte de su crisis histdrica, “el marxismo-
leninismo”, habia resultado triunfante a través de la alianza de la Unién Soviética
con las dos grandes potencias democrdticas vencedoras, Inglaterra y los Estados
Unidos de América. Su triunfo no se habia quedado reducido al terreno de lo mi-
litar y de la subsiguiente expansién econdmica y territorial. La Unién Soviética
habia triunfado también politica e ideolégicamente. Los procedimientos emplea-
dos por la URSS para imponer a sus Estados-satélites en el centro y en el este de
Europa la férmula constitucional del mds totalitario comunismo no pudieron ser
mds insidiosos y violentos. Y, sin embargo, su capacidad de fascinacién social e
intelectual llegaba incluso, por una de esas paradojas tan frecuentes en la historia

' Cf. Avmans, W., Kannonisches..., cit., pp. 49-56; ALvaREz DE 1as AsTurias, N., Il Codice di
Diritto Canonico di 1983», in Folia Theologica er Canonica (2015) pp. 239-252.
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de los pueblos, a tentar a amplios segmentos de la poblacién trabajadora y de la
Universidad en los paises libres de la Europa occidental. ;También a sectores o
grupos de eclesidsticos y seglares de los Estados de la érbita soviética?

En cualquier caso, en la Europa occidental, que se mantenfa libre frente al “te-
16n de acero” comunista, se presentaba como un imperativo ético incontestable
“la conversién” —jvalga la expresién!— del Estado democrdtico del cldsico liberalis-
mo en un Estado ciertamente libre, pero igualmente social y de derecho. Su teo-
rfa de fondo se irfa formulando a lo largo de la primera mitad del siglo Xx en una
filosofia social, inspirada en la concepcién cristiana del hombre y en el huma-
nismo de las muevas antropologias personalistas —“neo-kantianismo”, “fenome-
nologfa”, “existencialismo’—, herederas del pensamiento ilustrado en sus mejores
versiones del siglo xix. La soberania politica seguird residiendo en la sociedad y
la comunidad de los ciudadanos; pero se verd templada por una teoria general de
los derechos humanos, eje doctrinal en torno al cual girard el nuevo sistema del
derecho internacional fundado en la Carta de las Naciones Unidas y en su Decla-
racién Universal de los Derechos del Hombre de 1948. Sin ser directa y formal-
juridica, la influencia de la doctrina cldsica del derecho natural en los nuevos
textos constitucionales de los paises salidos de la guerra serd cultural y espiritual.
La concepcién arménica del contenido politico-juridico del binomio —libertad y
justicia social— se alzard a través del reconocimiento categérico de la dignidad de
la persona humana —de todas y cada una de las personas humanas—, como la clave
de arco de todo el edificio constitucional del Estado tanto en la parte en la que
se garantizan los derechos fundamentales como en la que se organiza el ejercicio
del poder, separando y contrapesando juridicamente su triple forma legislativa,
judicial y administrativa, y comprometiéndolo con la guarda de la libertad y
de la solidaridad de todos sus ciudadanos. Ciertamente, el puro y duro positi-
vismo juridico quedaba cuestionado en teorfa; sin embargo, en la prictica no
estaba descartado. Legislacidn, jurisprudencia y administracién, al menos en los
Estados de la Europa continental, continuardn funcionando impertérritamente
con la criteriologia hermenéutica del positivismo juridico. Con todo, la relacién
Estado-poder politico y religién, con respecto, sobre todo, a la Iglesia Catdlica,
se desembarazaba de la problemdtica tipica de las férmulas intervencionistas del
liberalismo decimonénico; primero con el reconocimiento del derecho a la li-
bertad religiosa, en el sentido pleno de la expresién, como un derecho privado y
publico, individual y social, y segundo con la prictica habitual —sin prejuicios—
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del didlogo con la Santa Sede en el plano del derecho internacional; y en el caso
de las otras comunidades cristianas y de otras religiones, sirviéndose de los cauces
bilaterales internos, previstos en los respectivos ordenamientos juridicos. El mo-
delo de las relaciones Iglesia y Estado, Estado y religién, adoptado por las leyes
constitucionales del mundo libre, se vefa, por lo demds, reforzado y fuertemente
apoyado por la opinién publica frente al modelo totalitario soviético, impuesto
en los Estados comunistas sometidos a la hegemonia politico-militar de la Unién
Soviética, en el que no solo no cabfa un minimo social de libertad religiosa sino
que también implicaba forzosamente la persecucién de las actividades religiosas
y de las personas que las practicaban y las dirigfan'®.

2.1.2. El momento eclesial del Cédigo de 1983

Finalizada en 1945 la Segunda Guerra Mundial, con todas sus secuelas de
destruccién material, moral y espiritual, la Iglesia se vefa a s{ misma ante un “4ai-
7ds”, que exigfa de nuevo a sus pastores y fieles conversién ante la magnitud de la
catdstrofe sufrida. No podia soslayar la evidencia de que el pecado, el poder del
Mal, habia entrado con una diabdlica eficiencia en las conciencias de los pueblos
y de las personas, especialmente de las revestidas de autoridad. No podia eludir
el juicio de que probablemente se encontraba ante un momento inédito de la
mediacién eclesial de la gracia. A este diagndstico histérico-espiritual se sumaba
la inquietante pregunta por las propias responsabilidades pastorales: sacaso no
urgfa una reforma de la vida cristiana, de la accién pastoral, de la presentacién
de la doctrina de la fe y de los métodos del apostolado de naturaleza verdadera-
mente espiritual? ;No deberfa alcanzar la reforma a la concrecién canénica de sus
instituciones de derecho divino plasmada en el Cédigo de Derecho Candnico de
19172

El Venerable Pio XII, el Papa de la Paz, en esa dramdtica década de 1939 a
1949, estuvo activa y clarividentemente abierto y atento a la pregunta pastoral
clave de cémo responder con el anuncio y el testimonio vivo del Evangelio a

12 Cf. PicKeR, E., Menschenwiirde und Menschenleben, Stuttgart, 2002; GONzALEZ PEREZ, J., La
Dignidad de la Persona, Pamplona, 2017% GUARDINI, R., Das Ende der Neuzeit-Die Macht, Mainz-
Paderborn 1986'°.
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“estos signos de los tiempos”, en los que la tragedia de la muerte parecia haber
sumido a toda la familia humana en una catdstrofe sin precedentes. El Papa San
Juan XXIII se enfrentararia a este formidable desafio pastoral con una gran res-
puesta, suscitada segdn él por una mocidn stbita del Espiritu: jla convocatoria de
un nuevo Concilio Ecuménico que se llamarfa Concilio Vaticano II! Una cuestién
central iba a dominar las preocupaciones, las tareas, el estudio y las ensehanzas
del Papa convocante y de su sucesor, el Beato Pablo VI, a una con los Padres Con-
ciliares: la de una nueva toma de conciencia teoldgica del ser, de la naturaleza,
del fin y de la misién de la Iglesia. ;Una renovada Eclesiologia? Pareci$ evidente
que no eran suficientes los términos teoldgicos de una mds o menos esmerada
revisién de la concepcién neo-escoldstica de la Iglesia sustentada en la categoria
de “societas perfecta” en la forma como se habfa intentado en la primera mitad
del siglo xx por beneméritos e insignes autores. Ante “el despertar de la Iglesia en
las almas” en las primeras décadas del siglo xx, detectado tan brillantemente por
Romano Guardini, no bastaba el recurso a una mera restauracion eclesioldgica.
Las semillas sembradas, tan fecundas espiritual y pastoralmente como lo habian
sido los movimientos biblico, patristico, litdrgico, ecuménico y, no en ultimo
lugar, los nuevos laicados juveniles y no juveniles, necesitaban un nuevo campo
de maduracién teoldgica. La sustitucién de la idea “societas perfecta in spirituali-
bus” por la de “Corpus Christi Mysticum” como idea madre de una Eclesiologfa
catdlica era contemplada por no pocos tedlogos como inevitable después de la
Enciclica del Venerable Pio XII, publicada con ese titulo el 29 de junio de 1943.
Casi simultdneamente —y un tanto en paralelo— surgfa la propuesta de recurrir a
la categoria vetero-testamentaria de “Pueblo de Dios” para modelar la sistemdtica
de una actualizada Eclesiologia. Dos de los testigos literarios mds paradigmadticos
de las inquietudes eclesioldgicas de esos apasionantes momentos de una nueva
reflexién sobre la Iglesia son “/a Meditacion sobre la Iglesia”, del P. Henri de Lubac
SI, y “la Fraternidad Cristiana”, del joven tedlogo Joseph Ratzinger, sacerdote de
la Archididcesis de Munich'. En estrecha relacién personal y cientifica con el
debate eclesiolégico despuntaba el estudio de la naturaleza teoldgica del derecho

13 Cf. RATZINGER, ]., «Christliche Briiderlichkeit», en Ip., Gesammelte Schriften 8/1, Freiburg-
Basel-Wien 2010, pp. 37-118; Ip., «Zur Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils», en Ip., Gesam-
melte Schriften 7/1, Freiburg-Basel-Wien 2012, pp. 41-120 y 293-575; DE Lusac, H., Meditation sur
[Eglise, Paris 1953.
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candnico, afrontando la problemidtica de su radical cuestionamiento por parte de
Rudolph Sohm. El profesor Klaus Mérsdorf, maestro de lo que se conoce hoy
como “la Escuela de Munich”, bosquejard el esquema bdsico para una certera
solucién teolégico-candnica de “la aporfa Sohmniana™™.

La via doctrinal para la renovada respuesta teoldgica a la cuestién eclesiolégi-
ca, incluyendo sus aspectos canonisticos, la abrirdn las Constituciones del Con-
cilio Vaticano II, singularmente la Constitucién Dogmdtica “Lumen Gentium”
y, subordinadamente, la Constitucién Pastoral “Gaudium et Spes”. La Iglesia es
“en Cristo como un sacramento o signo e instrumento de la unidn intima con Dios
y de la unidad de todo el género humano” (LG 1); la Iglesia Cuerpo Mistico de
Cristo, nuevo Pueblo de Dios, “recobra la mision de anunciar y establecer en todos
los pueblos el Reino de Cristo y de Dios” (LG 5); “Cristo, el tinico Mediador, esta-
blecid en este mundo su Iglesia santa, comunidad de fe, esperanza y amor, como un
organismo visible”, “dotada de drganos jerdrquicos”, que por la unidad en ella de
sus elementos divino y humano, con una “analogia nada despreciable, es semejante
al misterio del Verbo encarnado”; “el organismo social de la Iglesia estd al servicio del
Espiritu de Cristo, que le da vida para que el cuerpo crezca” (LG 8). La categoria
de sociedad quedaba herméticamente sometida a la categorfa de comunién. La
ensefanza de la “Lumen Gentium” contemplard, luego, el Misterio de la Iglesia
panordmicamente en sucesivos capitulos como “El Pueblo de Dios”, en su “Cons-
titucion jerdrquica” y, en particular, en “El Episcopado”; en “Los laicos™; en “La
vocacion universal a la santidad”; en “Los religiosos”; en el “Cardcter escatoldgico”
de Iglesia peregrina, unida a la Iglesia del Cielo; y, finalmente, en su vinculacién
con “La Bienaventurada Virgen Maria Madye de Dios, en el Misterio de Cristo y
de la Iglesia”. La “ Gaudium et Spes”, junto con la Declaracién “Dignitatis Huma-
nae”, aclarard su relacién con el mundo y, mds concretamente, con la comunidad
politica dentro del marco dogmdtico trazado por la “Lumen Gentium”.

El impacto doctrinal y teoldgico-juridico de la Eclesiologfa del concilio en el
curso y en la metodologfa de la reforma del Cédigo de Derecho Candnico serd de
una magnitud tedrica y prictica de proporciones desconocidas, tanto por lo que

4 Cf. MORSDORES, K., Lehrbuch des Kirchenrechts 1, Miinchen-Paderborn-Wien 1959, pp. 15-40
y 314-328; Rouco VaRELA, A. M.- CORECCO, E., «Sacramento y Derecho: ;Antinomia en la Iglesia?»,
en Rouco VARELA, A. M., Teologia y Derecho, cit. pp. 23-80.
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respecta al contenido como a la terminologia y a la sistemdtica de lo que va a ser
el nuevo Cédigo de Derecho Candnico de 1983 para la Iglesia latina.

2.2. Las lineas eclesioldgicas del Cédigo de 1983

La categorfa de sociedad perfecta “in spiritualibus” es sustituida por la de
“Communio”, como idea maestra de la concepcién de la Iglesia subyacente al
nuevo ordenamiento candnico. San Juan Pablo II, en la Bula “Sacrae Disciplinae
Leges”, de 25 de enero de 1983, refiriéndose a los elementos relevantes “que ma-
nifiestan la verdadera y propia imagen de la Iglesia” que conforma al nuevo cédigo,
destaca “la doctrina que muestra a la Iglesia como «comunidny» entre la Iglesia par-
ticular y entre la Iglesia universal, entre la colegialidad y el primado, y entre todos los
miembros del Pueblo de Dios”, que “participan del triple oficio de Cristo cada uno
a su modo, como sacerdote, como profeta y como rey”’. De este principio eclesiold-
gico se derivan —y en ¢él se fundan— los deberes y derechos de todos los fieles y
los especificos de los laicos. A la luz de la categoria teoldgica de comunién, por
lo tanto, se ha de interpretar el uso de los términos sociedad y social en el orde-
namiento candnico de la Iglesia, Cuerpo de Cristo, Esposa del Espiritu Santo y
Nuevo Pueblo de Dios. Se trata de que “las relaciones mutuas de los fieles se lleven
a cabo conforme a una justicia fundada en la caridad”. Es el vinculo de la caridad,
que une en “comunién” a los miembros de la Iglesia con su Sefior presente sacra-
mentalmente en ella —y participando en los dones de su Espiritu—, el que implica
deberes y derechos de las personas entre si y con la comunidad.

La sistemdtica del nuevo cédigo reflejard nitidamente la primacia hermenéuti-
ca de la categoria eclesioldgica de “communio”, tanto por lo que respecta a la for-
ma como a la materia de la nueva regulacién candnica. Al Libro I de “las normas
generales”, notablemente mejorado desde el punto de vista de la técnica juridica
—muy sensible a los avances de las modernas teorfas generales del derecho—, se
afaden el Libro II, que ya no se titulard “De personis” sino “del Pueblo de Dios”.
En €l se establecen, primero, las obligaciones y derechos de todos los fieles y se
pasa, seguidamente, a regular “/a Constitucién Jerdrquica de la Iglesia” en torno
a dos elementos vertebradores: “/a Suprema autoridad de la Iglesia” —Primado y
Colegio Episcopal—y “las Iglesias Particulares y sus agrupaciones”, con una parte
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tercera dedicada a “los Institutos de Vida Consagrada y las Sociedades de vida Apos-
télica”. Luego, en los libros III y IV, en vez de tratar “de Rebus” —“de las Cosas™ se
procederd a la configuracién candnica “de la funcion de enseriar de la Iglesia” —“del
ministerio de la palabra divina”, “de la actividad misional de la Iglesia”, “de la
educacion catdlica”, “de los instrumentos de comunicacion social y especialmente de
los libros"—y “de la funcién de santificar” —“de los sacramentos” y “demds actos del
culto divino” y “de los lugares y tiempos sagrados”. En un “libro” aparte, el V,
se regula todo lo relacionado con “los bienes temporales de la Iglesia”, acentuando
su significado pastoral. Los libros V1 'y V1L, “de las sanciones en la Iglesia” y “de los
procesos”, respectivamente, reducen notablemente el volumen de esta materia en
comparacién con la regulacién del Cédigo de 1917, transpirando mds explicita-
mente el espiritu penitencial y curativo de la disciplina penal de la Iglesia. En la
materia “de las sanciones” —de los delitos y de las penas— se pasa de 420 cc., en el
Cédigo de 1917, 292 cc. en el Cédigo de 1983;y, en la de “/os juicios en general”,
de 642 a 352 cc.

La importancia doctrinal y pastoral del cambio de perspectiva eclesiolégica
para la concepcidn, sistematizacién y regulacién del nuevo ordenamiento ca-
nénico se puede ejemplificar en algunos casos teolégicamente representativos.
Asi, en la clara definicién del “sujeto hdbil” para el ejercicio de “la potestad de
régimen”: Gnicamente “los sellados por el orden sagrado”. En su ejercicio, “/os
fieles laicos pueden cooperar a tenor del derecho” (c. 129). La disputada cuestién
de la separabilidad de “/z potestas ordinis” y de “la potestas jurisdictionis” o de la
existencia de una posible “potestas jurisdictionis” no enraizada en el sacramento
del Orden, es decir, no fundada en “la sucesién apostédlica”, quedaba de este
modo canénicamente resuelta. Los cc. 204-223 dedicados a los fieles cristianos
—a la determinacién de sus obligaciones y derechos como tales fieles cristianos—y
los siguientes 224-231, referidos especificamente a las obligaciones y derechos de
los fieles laicos, significan una extraordinaria novedad de captacién y explicita-
cién candnicas de verdades eclesiolégicas bdsicas mediante unas categorias y un
lenguaje juridico en gran medida nuevo, fruto tanto de la Eclesiologfa conciliar
como de las teorfas del nuevo derecho constitucional civil. El proyecto de una
Ley Fundamental para la Iglesia (abarcante tanto a “la Iglesia Latina” como a “la
Oriental”), publicado en 1971, invitando a su estudio al episcopado mundial, a
los expertos y a los fieles en general, no llegard a promulgarla formalmente como
tal en analogfa con las leyes constitucionales de los modernos Estados democrdti-
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cos de derecho; sin embargo, en estos cdnones del Libro I del Pueblo de Dios su
contenido mds novedoso encontrard un lugar juridico-técnicamente apropiado y
una efectividad candnica pastoralmente muy realista en orden al bien comtin de
la Iglesia, que es a la vez e indisolublemente “Communio fidelium”, “ Communio
hierarchica” y “Communio Eclesiarum”. Igualmente paradigmdticos para apreciar
la hondura doctrinal y pastoral del significado del cambio eclesiolégico produ-
cido en la sistemdtica del Cédigo de 1983 son los nuevos cdnones dedicados al
Romano Pontifice (cc. 331-335). “El primado” —que define y expresa teoldgi-
camente potestad y funcién del Pastor de la Iglesia Universal— se formula en el
c. 331 del modo siguiente:

“El Obispo de la Iglesia Romana en quien permanece la funcion que el Se-
fior encomendd singularmente a Pedro, primero entre los Apdstoles, y que habia
de transmitirse a sus sucesores, es cabeza del Colegio de los Obispos, Vicario de
Cristo y Pastor de la Iglesia Universal en la tierra; el cual, por tanto, tiene, en
virtud de su funcion, potestad ordinaria, que es suprema, plena, inmediara y
universal en la Iglesia, y que puede siempre ejercer libremente”.

La primacfa de su potestad ordinaria sobre todas las Iglesias particulares y
sobre sus agrupaciones “fortalece y defiende al mismo tiempo la potestad propia e
inmediata que compete a los Obispos en las Iglesias particulares encomendadas a su
cuidado”. “Al ejercer su oficio de Pastor supremo de la Iglesia, el Romano Pontifice
se halla siempre unido por la comunion con los demds Obispos e incluso con toda
la Iglesia”, aunque, no obstante, “a ¢/ compete (...) el derecho de determinar el
modo, personal o colegial, de ejercer ese oficio, segiin las necesidades de la Iglesia”, y
contra una sentencia o un decreto de él “no cabe apelacion ni recurso” (c. 333).
No podia ser mds evidente el influjo intelectural de la doctrina conciliar sobre la
Colegialidad Episcopal en la redaccién de estos cdnones, impregnados teoldgica
y espiritualmente de la idea y realidad de la “communio”.

Los ejemplos reveladores de la renovacién eclesiolégica llevada a cabo en la
elaboracién del nuevo ordenamiento podrian multiplicarse al hilo de un examen
analitico y sistemdtico de cada uno y del conjunto de los siete libros del nuevo
c6digo. La adopcidn generalizada de la figura del “recurso jerdrquico” llevada a
cabo en la regulacién de los procedimientos administrativos, especialmente en la
remocion o el traslado de los pdrrocos, es digna de ser subrayada. En el c. 1752,
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con el que se pone fin a los cdnones referentes a esta materia y con el que culmina
todo el conjunto codificado, se reaviva la memoria del que es el primer principio
hermenéutico de toda recta interpretacién del derecho candnico, sea cual sea su
época, y que la tradicién juridica de la Iglesia ha mantenido siempre incélume,
actualizdndolo ahora para el tiempo eclesial del Cédigo de 1983: jen la aplica-
cién de la ley eclesial se ha de guardar cuidadosamente “la equidad canénica”,
teniendo en cuenta “la salvacidn de las almas que debe ser siempre la ley suprema de
la Iglesia”! No podia ser coronado mds bellamente el nuevo “Corpus” del derecho
de la Iglesia para un periodo histérico en el que “la salvacién de las almas” apre-
mia cada vez con mayor urgencia pastoral a evangelizar de nuevo en la comunién

de la Iglesia.
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